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  'ג', ה דברים א"רשר. 1

או כדי , עיקרו של הספר הזה לא בא כדי לחזור על המצוות
שהרי . יםהכתובות כבר בספרים הקודמ, לבאר את המצוות

ולמעלה משבעים מן , ספר דברים כולל מאה וכמה מצוות
המצוות האלה הן מצוות חדשות שאינן כלולות בספרים 

  ... , הקודמים
יהיה עלינו , ואם נרצה לעמוד על מגמתו של ספר דברים

כן יהיה . להסביר על שום מה נאמרו המצוות החדשות רק כאן
וות אחדות מכלל מה ראה הכתוב להוציא מצ, עלינו להסביר

שהרי משה דיבר אל בני ; כל המצוות שמשה חזר עליהן
ואולם רק אחדות מן , "אתו אליהם' ככל אשר צוה ה"ישראל 

  .המצוות האלה נכתבו כאן שנית בתורה שבכתב
נעיין באחת מקבוצות המצוות האלה הנראית כעין חזרה 

ואולי נוכל למצוא על ידי כך את המפתח לפתרון , חלקית
חוזרת התורה על מצוות , יז -א , בפרק טז. ות האלההשאל

שבועות , אולם בחזרה זו היא מזכירה רק פסח. המועדות
, והמשווה פרשה זו לפרשת המועדות שבספר ויקרא, וסוכות
ראש , יראה מיד שאין הכתוב חוזר כאן על שבת, פרק כג
הצד השוה שבארבעת אלה . יום כיפור ושמיני עצרת, השנה

, יתר על כן'; תם נובעת מעצם יחסנו אל ההוא שמשמעו
, משום כך. 'משמעותם נובעת בעיקר מיחסו של הפרט אל ה

וירושת , אפשר היה לקיים אותם במלואם גם בתקופת המדבר
שונה . הארץ לא הוסיפה דבר מהותי על קיום המצוות האלה

 -בחינה אחת של משמעותם . שבועות וסוכות, הדבר בפסח
תתקיים רק אחרי  -תפתחותה העונתית היחס אל האדמה ולה

בחג הסוכות אפילו המשמעות , יתר על כן. כיבוש הארץ
 -כמזכרת לסוכות שבמדבר  -ההיסטורית של מצות סוכה 

תתקיים רק אחרי המעבר מן הסוכות של המדבר אל השדות 
כמו כן קשה להניח שהיה אפשר לקיים מצות . ואל הערים

ל שלשתם נוהגת מצות בכ, ובסופו של דבר. לולב במדבר
המחייבת את האומה להיקהל במקדש שהוא , עלייה לרגל
ומצוה זו יכלה להתקיים במלואה רק אחרי , מרכז האומה

; איש תחת גפנו ותחת תאנתו, שכל ישראל ישבו במקומותיהם
ואילו במדבר היתה האומה מאוחדת תמיד מסביב למרכז 

פי הכניסה בשבועות האחרונים של: משום כך אתה מוצא. הזה
, לארץ חזר משה על כל התורה כולה וביאר את כל מצוותיה

אולם לא ; ובמסגרת החזרה הזאת חזר גם על מצוות המועדות

, אלא רק פסח, יום כיפור ושמיני עצרת, ראש השנה, שבת
שכן רק קיום ; שבועות וסוכות נכתבו שנית בתורה שבכתב

 .בוש הארץדי הנסיבות התלויות בכיהחגים האלה הושפע על י
...  

מנקודת מבט זו נעיין עתה בשאר כל המצוות הכתובות בספר 
מובנות מאליהן האזהרות החוזרות ונשנות על עבודה . הזה

שהרי מיד עם כניסת ישראל לארץ , זרה והחטאים התלויים בה
הם באו במגע עם התועבות האליליות של האוכלוסיה 

, עבודה זרה איסור הנאה של, מסית, כך עיר נדחת; הכנענית
...  

, שיש להקים אותה אחרי מות משה, ההנהגה הלאומית: ועוד
שיש לארגן אותם בכל הארץ מן המקום אשר , ובתי המשפט

  ..., שופטים, מלך, סנהדרין: 'יבחר ה
קל להבין שעכשו היה צורך לכתוב במיוחד את ההלכות 

לא , שלום, קריאת משוח מלחמה -הקשורות למלחמה 
ואת המצוות  -נקי לביתו , קדוש מחנה, ריפת תוא, תשחית

כתיבת : שחלו מיד אחרי שהציגו כף רגלם על אדמת הארץ
כמו . ברכות וקללות על הר גריזים ועיבל, התורה על האבנים

כן עם פיזור האומה בכל הארץ הותר בשר תאוה וכתוצאה 
מכך נמסרה השחיטה והשמירה על הלכות מאכלות אסורות 

שהתורה כתבה כאן , ובכך יוסבר; בעם לזהירותו של כל יחיד
איסור חלב , את מצות שחיטה וחזרה בכתב על איסור דם

ולעומתם כתבה גם את ההלכות , ופרשת מאכלות אסורות
שמה , איסור במה: המקיימות את היחס למקדש המרכזי

ודוי , מעשר שני, בכורים, לא תוכל לאכול בשעריך, תביאו
ורים להנהגתו ולהשגחתו אולם במדבר היו ישראל מס. מעשר

ואילו בארץ הם חיו חיים רגילים של חברה ', הישירה של ה
ומעבר זה הביא לידי שינויים עמוקים גם בחיים ; אנושית

כך יובן שהלכות שונות הנוגעות לחיי . הסוציאליים של העם
או נכתבו שנית לצורך , החברה נכתבו כאן בפעם הראשונה

, מפורטות של מצות צדקהההלכות ה, לדוגמה, כך. הדגשתן
הכתובות , פועל בכרם, שמיטת כספים, הלכות מעשר עני

וכן החובות כלפי העניים שהכתוב , בספר הזה בפעם הראשונה
, חבול בגד, עשק שכיר, כגון השבת עבוט, חזר עליהן כאן

בכל ימי המסע במדבר היתה . שכחה פאה ועוללת, רבית
, צורכי החיים לביגוד ולכל, דואגת למגורים' השגחת ה

ובאותה תקופה לא היו עניים בישראל וספק אם היה שכיר 

ואילו בארץ שררו תנאי חיים רגילים וקיומו של האדם ; יום
וכך נוצרו הבדלים של רכוש , היה תלוי בייצור ובמסחר

במדבר כל אדם היה לו . ודרגות שונות של תלות בעזרת אדם
ך לא היה כל משום כ; די מחסורו ולא יותר מכדי מחסורו

נוסף על . ואף לא היתה כל אפשרות לכך, צורך לתת צדקה
' רק אחרי שנסתלקה ההנהגה הישירה של ה, לדוגמה, כך

רק אז נתחייב  -והחלו תנאי החיים הרגילים שתוארו לעיל 
  .הכלכלי של אשתו וביתו -האיש לדאוג לקיום החברתי 

 

  'י, א"ה דברים כ"רשר. 2
עניינים שונים של הכלל שקביעת  פרשת שופטים באה להסדיר

. חוקיהם היתה דרושה עתה עם ההתיישבות המדינית בארץ
פרשת כי תצא מביאה עוד מספר קבוצות של מצוות הבאות 
 -להסדיר את היחסים הפרטיים של חיי המשפחה והמשא 

שכן עם ביטול הריכוזיות ועם ההתאזרחות הטבעית , והמתן
ולפיכך הכתוב , החוק בארץ היה מקום לחשוש לפריצת גדר

מבליט כאן בייחוד אותן הלכות הבאות לעורר את רוח 
מכאן . החסד והקידוש המוסרי, את רוח המשפט, שמירת החוק

ולפיכך יש צורך להחדיר , ואילך כל יחיד יעמוד ברשות עצמו
  .בו את הרוח הזאת בכל מעשה אשר יעשה

 

  'א, ב"ה דברים כ"רשר. 3

המבטאות ) ה -פסוקים א ( פרק כב פותח בקבוצת מצוות
שלושה עקרונות יסוד הנוגעים לחיים האזרחיים של משא 

ורק בהשפעת , ומתן ומשלוח יד העומדים להתחיל מעתה
העקרונות האלה יתפתחו החיים החברתיים של האומה 

ערבות הדדית של כל : העקרונות האלה הם. בהתאם לייעודם
ערבות , )ג -פסוקים א (ישראל להגנת רכושו של כל יחיד 

, )פסוק ד(הדדית של כל ישראל לקידום עסקו של כל יחיד 
השמירה על ההבדלה הטבעית בין המינים על פי אורח החיים 

היא מלמדת , כדרכה של תורה). פסוק ה(והייעוד של כל מין 
, את העקרונות האלה על ידי דוגמות ומקרים מוחשיים

 -ות מבחינות רב -והמקרה הראשון הוא מאלף בייחוד 
  .לידיעת התורה

קשורה בקשר , הנידונה במקרה הראשון, מצות השבת אבדה
גופת מת איננה אלא . טבעי למצות קבורת המת שלפניה

במות , כביכול; היא המעטה הגופני שנשר מן האדם; אבדה



טעם מצות הקבורה . האדם הוא משאיר את גופתו לאחריו
והוא , הרואה בגופה את אישיות האדם שהגופה היתה ברשות

אותו טעם . מוסר אותה לאחריות כל אדם שידאג לה כאח
עצמו רואה בכל אבדה את אישיות בעליה והוא מוסר אותה 

  :לאחריות כל אדם שידאג לה כאח וכרע
 

  'ד, ב"ה דברים כ"רשר. 4
בבבא מציעא שם אומרת ...  :נפלים בדרך' תראה וגו -לא 

מוה כהשבת כ -פריקה ; "פריקה בחנם טעינה בשכר: "ההלכה
וכנגד זה מותר ליטול , חייבת להיעשות בלא תמורה -אבדה 

השבת אבדה ופריקה באות להציל אדם . עינהשכר על ט
; ואילו טעינה באה לסייע לאדם בביצוע משימה, מהפסד ממון

זה הוא אפוא . ומסתבר שזה טעם ההבחנה הזאת של ההלכה
מותר ליטול שכר על : הכלל העולה מכל הדברים האלה

וגם החובה להשיב אבדה בלא תמורה מוטלת רק על , טעינה
אך מי שעוסק במלאכה איננו ; כהאדם שאיננו עוסק במלא

והלכה זו היא , חייב להניח את מלאכתו בלא פיצוי מתאים
אופיינית להשקפה של תורת ישראל על קיום המצוות בחיי 

  .החברה
תורת ישראל רחוקה היא מאותה הפרזה רגשנית הדורשת 
מכל אדם לבטל את עצמיותו ולמסור את נפשו תוך כדי 

את המידה הזאת כעקרון כללי  אין היא דורשת. שכחה עצמית
ורגיל של חיי החברה המשותפים ואין היא סבורה שמעשה 

השקפה זאת איננה . טוב ניכר רק על ידי הקרבה עצמית
ולא עוד אלא יישומה יבטל כל , יכולה להיות עקרון כללי

והואיל ועצם ההפרזה שבה הופכת אותה , משא ומתן חברתי
" מעשי"פשרת לאדם ההרי היא מא, מעשי -לאידיאל בלתי 

העקרון החברתי היהודי המחייב כל . רק לטפח אנוכיות גסה
נותן תוקף מוסרי מלא לדאגת האדם לקיומו , אדם

אך בצד דאגת האדם לעצמו הוא דורש גם את , ולעצמאותו
 -בה בשעה שאדם עוסק בצורכי עצמו . הדאגה לזולת

הוא חייב לשתף פעולה  - ובאותה מידה של כובד ראש 
  .גה ובסיוע לשמירת רכוש חברו ולקידום עסקו של הזולתבדא

אמיתה של תורה נוטלת כל : יח, ויקרא יט' כבר אמרנו בפי
רבב של אנוכיות גם משאיפת האדם לטובת עצמו והיא מורה 

רק תורה זו יכלה לחתום את . 'להבין אותה כחובה וכמצות ה
ך משום כ". 'אני ה: "בחותמת האלוהית" ואהבת לרעך כמוך"

שזו היא ההלכה ) א"בבא מציעא לג ע(יכלה המשנה לומר 
אם רכושו של : הכללית כפי שהיא נוהגת על פי שורת הדין

אין התורה , אדם ורכוש חברו זקוקים להצלה באותה שעה
דורשת מן האדם שידחה את ממונו מפני ממון חברו אלא היא 

ורב יהודה אמר רב מסמיך הלכה זו ; "שלו קודם: "אומרת
) ד, לעיל טו" (בך אביון -אפס כי לא יהיה : "וק המגביללפס

נראה שאסמכתא זו איננה ". (שלך קודם לשל כל אדם" -
שיטה הקובעת . מתרחקת לחלוטין מעיקר פשוטו של המקרא

את ההשוואה הגמורה של טובת עצמו וטובת הזולת היא 
וכמסקנה אחרונה היא תבטל מבחינה , תפיסה קומוניסטית
ות ותהפוך את המדינה ל מושג הבעלמשפטית את כ

  ).לפרולטרית
 

  ח"י, ט"ה ויקרא י"רשר. 5
זה כלל מסכם לכל התנהגותנו  .'ואהבת לרעך כמוך אני ה

המעולה שברגשותינו . במלים ובמעשים, בדיעות - החברתית 
בתוספת )" ה(הב"היא " אהבה". "אהבה"ואדם קרוי ' כלפי ה

עצמו לאחר ולקרב למסור את : משמעותה. המייחדת לפרט' א
ואהבת את רעך : והנה לא נאמר כאן ...את האחר אל עצמו 

היה מדובר כאן באהבת אישיותו של , אילו נאמר כן; ...
; והיה חובה עלינו להשוות אהבה זו לאהבת עצמנו; האחר

כי האהבה . ואין להעלות על הדעת קיום דרישה כעין זו
אהבה אך ; האמורה כאן מוטלת עלינו ביחס לכל אדם

המתייחסת לאישיותו של האחר זקוקה לתנאים המתקיימים רק 
היא מושתתת על התאמה וקירבה בין : לעיתים רחוקות

דוד מצא לו ריע . המצויה רק בין אנשים מעטים, הנפשות
ונפש יהונתן נקשרה בנפש : "ועל אהבתם הוא אומר; כיונתן

מר אולם נא). א, יח' שמואל א" (דוד ויאהבהו יהונתן כנפשו
איננו אישיותו של " לרעך"אך ; "ואהבת לרעך כמוך: "כאן

כל התנאים הקובעים את : אלא כל המגיע אל אישיותו, השני
; לאלה נכוון את אהבתנו. לטוב או למוטב -מעמד חייו 

; כדרך שאנחנו דורשים את טובת עצמנו, נדרוש שלומו וטובתו
; וכאילו אירעו הדברים לנ, נשמח באושרו ונתעצב בצערו

נרחיק ; כאילו היה מדובר בשלומנו -בשמחה נתרום לשלומו 
שנוכל , זו דרישה. ... כאילו נשקפה סכנה לנו , עליו צערמ

אפילו אין כל קירבת נפש בינו  -לקיים אותה ביחס לכל אדם 
שהרי אותה מצוות אהבה מתעלמת לחלוטין . לביננו

; אין היא מושתתת על אחת מתכונותיו; מאישיותו של האחר
היא מוטלת עלינו ביחס לכל ' בשם ה; "'אני ה: "אלא טעמה

זה " ריעים"שהרי הוא שקבע את ייעוד כולם להיות ; הבריות
, רעהו ירבה את שלומו: בחבירו" מרעה"כל איש ימצא . לזה

איש לא יחשוש מהצלחת ; ... ובשלום רעהו יהיה לו שלום 
, תו הואלא ישמח בהצלח; ולא יקווה להיבנות מחורבנו, חברו

  .כל עוד חברו כושל בצידו
אדם שלם מבחינה רוחנית ומוסרית לא ": ואהבת לרעך כמוך"

כי הסיבה המביאתהו ; יבדיל בין שלום רעהו לבין שלום עצמו
היא גם המביאתהו לדרוש את שלום  -לדרוש את שלום עצמו 

' וה'; הוא רואה בעצמו רק את יציר כפיו של ה .... רעהו
ועליו להביא אותו לאותה שלמות ; ידיוהפקיד את צלמו ב

למען אותה ; הועיד לו כרצונו' שה, רוחנית ומוסרית, גופנית
הוא  .... הביאו לחיי חלדו ונתן לו הוראות בתורתו' שלמות ה

; שנברא כמוהו בצלם אלהים', אוהב בו את יציר כפיו של ה
אוהב את : "ובאהבתו לבריות הוא מבטא את אהבתו למקום

  ).א, אבות ו" (הב את הבריותהמקום ואו
לא רק כעקרון של אהבה כללית  -ל מזכירים פסוק זה "חז

אלא הם למדו ממנו את החובה , )ב"נדרים סה ע' עי(לבריות 
סנהדרין נב ' עי(לנהוג יחס אנושי גם לחוטאים שנידונו למיתה 

כן ; "ברור לו מיתה יפה -ואהבת לרעך כמוך ): "א ועוד"ע
עליהם להישמר מרשמים : גות נשואיםלמדו ממנו כלל לזו

' עי(שיש בהם כדי למעט את החיבה ההדדית , חושניים
  ).א ועוד"קידושין מא ע

היתה זו ". דעלך סני לחברך לא תעביד: "ידוע מאמרו של הלל
שביקש ללמוד את כל התורה על רגל , תשובתו לאותו נכרי

זו היא כל התורה : "והוא הוסיף לתשובתו את ההערה. אחת
ואכן ). א"שבת לא ע" (זיל גמור -כולה ואידך פירושה הוא 

מאמר זה רק מבטא דרך שלילה את האמור בתורה כמצווה 
הרי כאן שוויון גמור ": השנוי עליך אל תעשה לחברך. "חיובית
פי זה נדרוש את  -על ; כעיקרון מנחה לכל פעולותינו -לכל 

לאהבת נהפוך אנוכיות ואהבה עצמית ; שלום רענו כשלומנו
נלמד לאהוב ולכבד כל נברא בשוויון ; ריע ולשמירת כבודו

במשמעותו הרחבה כולל כל " חברך"אכן מושג . גמור עמנו
ובמשמעות רחבה זו הרי כאן באמת ; ולא רק כל אדם, נברא

היא מרחיקה : שהרי זו כל כוונת התורה. תמצית כל התורה
ום כל מכל המתנגד באיבה לשלומנו ולשל": סני"אותנו מכל 

; "סני"אך יחד עם זה היא גם מורה לנו מהו . נברא שבחברתנו
לבל נסמוך על ; מהו המסכן את שלומנו ואת שלום העולם

 -על הרגשתנו הכיהה המוגבלת , שיקול דעתנו הסובייקטיבית
שנתגלה , המידה - אלא נקבל מהתורה את קנה ; האנושית
, "ברך סניעלך ועל ח"של " פירושו"וזה . ובתבונתו' בחכמת ה

: י שם"כך פירש רש. והוא המתבקש להיות נלמד מהתורה
דהא מלתא הוא לדעת איזה , פירושה, שאר דברי תורה, אידך"

  ".זיל גמור ותדע, דבר שנאוי
אל תעשה לאחרים : "אולם המוסר כך את מאמרו של הלל

סופו שיהפוך את דברי הלל  -" שאינך רוצה שיעשוהו לך, דבר
 -אם אינך רוצה שאחרים יריעו לך : "םלמאמר של חכמת חיי
עוול גורר , כי אלימות גוררת אלימות; גם אתה אל תרע להם

אל יעשה עוול גם , ומי שאינו רוצה שיעשו לו עוול, עוול
אלא  -לא די שלא מסר מאמר של תורה , אך האומר כן". הוא

כל דבריו אינם ; כל שהוא" מוסרי"לא אמר דבר בעל ערך 
ואנוכיות השוקלת טובה ; ה את הנולדאלא פקחות הרוא

  .עצמית הפכה לו ליסוד כל מעשה אנושי
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